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Espacios para un Dios inmanente.
El caso de una megaiglesia pentecostal de Buenos Aires (1984-2021)

Introduccion

La expansion mas reciente del Movimiento Evangélico, vectorizado principalmente por el
pentecostalismo, da lugar a no pocas perplejidades y confusiones. Con sus inicios hace mas
de un siglo y trazando una delgada linea de continuidad que se remonta hasta el cisma que
dio origen al protestantismo, constituye un elemento protagdnico en la reconfiguracion del
campo religioso actual. Aparece como un tépico innovador para los estudios especificos
gue se plantean el desafio de abordar el enigmatico fendmeno por fuera de explicaciones
reduccionistas y prejuicios.

Este trabajo se enmarca dentro de una investigacidn iniciada recientemente que busca
elaborar una reflexidn acerca de las expresiones espacializadas asociadas al fendmeno en
cuestiony dar cuenta de los procesos histéricos que las ocuparon®. En el ambito de la ciudad
de Buenos Aires desde la década de 1980 se registra una proliferacidon sin precedentes de
estas iglesias en términos de numeros de adscriptos -actualmente ascienden al 15% de la
poblacién argentina segun la ultima encuesta-, de acumulacidon de recursos y de su
participacidn en la vida publica. En este sentido, nuestras primeras intenciones apuntan a
caracterizar los espacios de una forma religiosa que, tal vez contrariamente a una vision
que sostiene la teoria de la secularizacion, es un signo de la vitalidad de la religiosidad en
el mundo contempordneo y que ya constituye una presencia establecida en la sociedad, en
la ciudad y en la cultura.

La pregunta por la expresion de lo espiritual o de lo trascendente en el mundo material
parece estar en el centro de la definicion de la arquitectura religiosa. Comprender la
relacidon entre la idea de lo sagrado de una forma religiosa y su manera de significar la
arquitectura es una cuestion que ocupa a algunos autores de la historia de la arquitectura?

1, Este escrito se plantea como instancia de presentacién de avances dentro de un trabajo de

investigacién en desarrollo que inicié en 2019, que cuenta con el apoyo de una Beca de Maestria UBACyT y
que se inscribe en el Proyecto UBACYT Arquitectura y ciudad. Iconotextos disciplinares en ediciones criticas
expandidas.

2, Podemos sefialar que la historiografia sobre las arquitecturas vinculadas a los fenémenos religiosos esta
incluida en los manuales generales utilizados para la ensefianza-aprendizaje de la disciplina arquitecténica y,
por lo tanto, a menudo no desarrollan enfoques especificos que permitan asir la dimensidn especifica de la
espiritualidad. Como destacadas excepciones podemos mencionar el enfoque iconografico-iconoldgico de
Erwin Panofsky (1951), la idea del paisaje que desarrolla Vincent Scully (1962), la minuciosidad para atender
cuestiones liturgicas y tipos arquitectonicos de Richard Krautheimer, la nocién fenomenoldgica de
significado de Christian Norberg-Schulz (1979) o Ramdn Gutiérrez (1983) quien incorpora una dimension
urbana. Por otra parte, esta historiografia indica un confinamiento de la cuestién religiosa a un mundo



y a algunos interesados de otras disciplinas. Partiendo de las definiciones acerca del campo
evangélico de Hilario Wynarczyk (2009) y la nocion de experiencia cosmoldgica de Pablo
Semdn (2021), ensayaremos una aproximacion a la cuestién a partir del estudio del caso de
la iglesia Catedral de la Fe del pastor Osvaldo Carnival® en la capital portefia. Asimismo,
proporcionaremos algunas precisiones que nos acercaran a una definicion acerca del
espacio donde se celebra la reunidén principal. Desde un abordaje disciplinar se recurre a
una metodologia basada en observaciones participantes de los espacios de la iglesia y las
practicas de su culto, entrevistas extensas y el relevamiento de documentos fotograficos y
audiovisuales facilitados por el archivo de la iglesia y relevados de sus redes sociales.

El evangelismo pentecostal en la reconfiguracion acelerada del campo religioso

Las percepciones acerca del crecimiento sensible de este fendmeno en la regién
latinoamericana en las Ultimas décadas encuentran asidero en numerosos estudios que lo
confirman. Segun datos de Pew Reaserch Center desde los afos setenta a esta parte
experimenta un estallido -del 4% al 19% de la poblacidon de los 18 paises estudiados-,
constituyéndose con claridad como una minoria religiosa en ascenso

En el contexto argentino, es con la ultima vuelta de la democracia que el tema cobra
notoriedad en la discusidn publica. Asimismo, es el momento que se identificacomo el inicio
de un recorte de interés para el campo plural de las ciencias sociales y que experimenta,
desde entonces a esta parte, un auge en la produccion cientifica al respecto (Carbonelli,
2011). Si bien no ha habido aportes hasta el momento desde la historia de la arquitectura®,
las perspectivas desplegadas por los campos de la historia, la sociologia y la antropologia,
constituyen en su conjunto un valioso encuadre al detectar las claves y proponer los ejes
fundamentales con respecto al tema en el &mbito nacional.’

previo al iluminismo y, en ese sentido, la vitalidad de los grupos evangélicos permite repensar el campo en
términos contemporaneos, de tal forma que este trabajo sugiere la posibilidad de una actualizacion del
campo.

3, Osvaldo Carnival es el pastor principal de la iglesia evangélica portefia Catedral de la Fe. Como se verd en
el texto, la funda en 1984 tras terminar sus estudios de seminario cuando tenia cerca de 19 afios. Para esta
investigacidn se realizaron una serie de entrevistas de importancia entre los meses de julio y agosto de 2021
con él y su hijo Sebastian, quien participa desde una posicién jerarquica dentro de la organizacion. Su
procesamiento se encuentra en curso y se prevé su ampliacion en los proximos meses.

4, El campo de la historia de la arquitectura religiosa en el &mbito local estd dominado por el estudio de las
producciones arquitecténicas referidas al catolicismo. Se hallan sélo algunos trabajos acerca de los espacios
de otras formas religiosas como los de Alberto de Paula (1962 a 1964) referidos a templos no-catélicos,
Hammurabi Noufouri (1991) sobre arquitectura isldmica, Francisco Corti y Ofelia Manzi (2002) sobre iglesias
neogéticas y Sara Vaisman (2009) acerca de sinagogas.

5. Desde los estudios histdricos sefialamos los trabajos de Susana Bianchi (2004), Floreal Forni, Fortunato
Mallimaci y Luis Cardenas (2003 y 2009) y Fortunato Mallimaci (2013); por parte de la sociologia de la



En efecto, en 1983 se inaugura una etapa en la que el nuevo clima de libertades civicas
favorece el crecimiento y expansion de que se dio a llamar luego los Nuevos Movimientos
Religiosos® y particularmente la aparicion de lo que se denomind en principio la Iglesia
Electrdnica, en referencia a los “telepredicadores”. Con el cambio de milenio, un nuevo
momento de la vida publica de estos grupos, caracterizado por avances mas concretos de
diversos proyectos politicos, vuelve a catalizar el interés’.

En 2019 se divulgan los resultados de Segunda Encuesta Nacional sobre Creencias vy
Actitudes Religiosas en Argentina, trazando inmediatamente una relacion con la primera
realizada por el mismo grupo en 2008. Para la sorpresa de algunos y confirmar la sospecha
de otros, la cantidad de fieles evangélicos asciende del 9% al 15.3% de la poblacién del pais,
de los cuales los pentecostales comportan el 13%, alcanzando valores muy similares en la
region metropolitana de Buenos Aires . Este decidido ensanchamiento en los
ultimos afios, acompainado de la reconfiguracién del espacio religioso nacional que significa,
habla de un proceso histérico ain en desenvolvimiento.®

religién, Matt Mardstica (1994), Hilario Wynarczyk (2006, 2009 y 1996), Hilario Wynarczyk y Alejandro
Frigerio (2004 y 2008), Alejandro Frigerio (1993) y Fortunato Mallimaci (1996); desde el campo de la
antropologia, Daniel Miguez (1998), Marcos Carbonelli (2013), Pablo Seman (2000), Patricia Moreira y Pablo
Seman (1998) y Joaquin Algranti (2007). Corresponde aclarar que, si bien estos trabajos se clasifican
operativamente bajo estas disciplinas, a menudo retinen aspectos de varias, incluso ocurriendo que sus
autores tengan su formacion de base en una distinta a la asignada o en varias.

®. El concepto de Nuevos Movimientos Religiosos surge del campo académico interdisciplinario de los
estudios religiosos y desde el interés de neutralizar las connotaciones negativas del calificativo “secta” o
“cultos” (mas comunmente usado en inglés, cults), en un contexto en el que paralelamente a nivel mundial
surgian problematicas alrededor de la estigmatizacidn de los grupos religiosos minoritarios o incipientes con
respecto a las religiones tradicionalmente consolidadas.

7. Por una parte, lo que comenzé siendo un paulatino acercamiento a distintos espacios de la politica a lo
largo de mucho tiempo, que tiene una nueva manifestacién en la entrada concreta a la politica partidaria en
2009 con la emergencia del partido “Valores para mi Pais” de la diputada Cynthia Hotton, asi como, de
forma mucho mas palpable en otros paises de la regidn, la constituciéon del Ilamado “voto evangélico” que
culmina en el protagonismo alcanzado en las ultimas elecciones en Brasil y Costa Rica. Por otro lado, los
pronunciamientos por parte de las federaciones evangélicas ACIERA (Alianza Cristiana de las Iglesias
Evangélicas de la Republica Argentina ) y FAIE (Federacidn Argentina de Iglesias Evangélicas ) en los debates
alrededor de la sancion de la ley de matrimonio civil para las parejas homosexuales y la ley de interrupcién
voluntaria del embarazo los constituyeron como la voz cantante en contra de la llamada “ideologia de
género” y punta de lanza de nuevos conservadurismos a lo largo de toda la regidn, con la capacidad de
organizacion (en grupos tales como “con mis hijos no te metas”, trasversal al espacio evangélico y catdlico) y
de orquestar movilizaciones en la calle. Acerca de estas expresiones de los grupos evangélicos pentecostales
en la arena publica, cabe sefialar son consideradas en tanto las aristas mas visibles de un fendmeno
complejo, en si mismas no agotan la pluralidad y diversidad al interior del Movimiento Evangélico. Aun asi,
resultan convocantes y dan relevancia y urgencia a la tematica.

8, Otros de los resultados que arroja la encuesta, es que el grupo de los “sin religién” crecieron tanto o mas
que los evangélicos (de 11.3% a 18.9% en el pais y del 18% al 26.2% en el AMBA). Mientras que, sobre la
poblacién general, el doble de personas con respecto al 2008 considera que el aborto es un derecho de la
mujer, son estos Ultimos los que mas se oponen y los “sin religion” los que mas estdn a favor. De la misma



Los espacios de los cultos pentecostales

Partiendo de afirmar que los grupos evangélicos protagonizan una de las tendencias de
transformacion del campo religioso en la historia reciente, resulta de interés observar el
fendmeno a través de los espacios comprometidos en el culto. Un primer indicador de ello
vuelve a la encuesta previamente citada en tanto esclarece que, comparativamente con
otras manifestaciones religiosas, los evangélicos asisten mas asiduamente a los templos. En
contrapartida, a diferencia de otros grupos relevados, se inclinan menos a experimentar la
religion o “relacionarse con Dios” por su propia cuenta, sefialando que esto se podria dar
de una manera mas ligada a una instancia comunitaria e indicando, a su vez, la relevancia
de considerar al espacio del templo como como clave para comprender las particularidades
de este culto

Megaiglesias pentecostales y vision cosmoldgica, algunas coordenadas iniciales
Campo evangélico

En primer término, evangélico® refiere a todos aquellos grupos cristianos herederos del
cisma protestante en el siglo XVI. Sus dos elementos transversales son el no reconocimiento
de la figura papal como autoridad religiosa y la evocacién de la Biblia como fuente Unica de
verdad. Su estructura no vertical o centralizada, sino que consta de multiples corrientes
internas que por momentos se nuclean en organizaciones y federaciones (siendo las mas
relevantes en Argentina, FAIE o ACIERA), dan cuenta de ello. Sus unidades, organizaciones
o iglesias, se reconocen a si misma como denominacionales, trans-denominacionales o
independientes.

Para el propdsito de este estudio, consideraremos la taxonomia que propone Hilario
Wynarczyk para el universo de las iglesias evangélicas que piensa como un campo de

forma, mientras que la mayoria de la de los habitantes de la Argentina se cuestiona el modelo patriarcal de
familia, su suscripcion se destaca entre los fieles evangélicos. Esto es pasible de ser pensado como sintoma
de un momento de radicalizacion de las posturas, en la que estos religiosos polarizan con movimientos
sociales transformadores como el feminismo.

%. Una confusién comun es el uso de evangélico y evangelista como sindnimos. El segundo alude a la accién
de evangelizar o predicar el evangelio, no exclusiva al evangelismo. Este uso indistinto de uno y otro
también se da por parte de los asistentes a sus templos, particularmente los mas jévenes, como forma de
identificacion, lo cual sefiala el futuro incierto del término.

10 FAIE es la Federacién Argentina de Iglesias Evangélicas fundada en 1957 que reunid a las iglesias del
primer protestantismo; ACIERA, Alianza Cristiana de las Iglesias Evangélicas de la Republica Argentina y se
funda en 1982 con una impronta vinculada a las corrientes que se desarrollaron desde esta década.



fuerzas. En su obra Ciudadanos de dos mundos. El movimiento evangélico en la vida publica
argentina (2009), desde las perspectivas socioldgica e histoérica, divide al campo en dos
polosy, luego, en sectores, clasificacidon vigente hasta hoy entre los investigadores expertos
en la tematica.

Por un lado, el Polo histdrico liberacionista se constituye por las primeras comunidades
protestantes llegadas a la region desde la primera parte del siglo XIX desde paises europeos.
Se reconocen a su interior los sectores luterano, anglicano-metodista y reformado-
calvinista*!. En términos de adscriptos, se mantuvieron constantes a lo largo del tiempo
(sumando alrededor del 1% de la poblacidn total del pais), tal vez por no haber tenido
inclinacion por la evangelizacion y haber conservado las practicas y formas a la manera de
la tradicidn protestante. Tuvieron una incidencia considerable en los modelos educativos
de principio de siglo XX, en su lazo histoérico con sectores liberales; se constituyeron como
una fuerza progresista en el campo religioso y civico local, manifestando posiciones en
defensa de los derechos humanos, particularmente durante la Ultima dictadura.

Por otro lado, el Polo conservador biblico comienza su desarrollo local a fines del siglo XIX y
principios del XX. Los dos grandes elementos que lo definen son la inspiracion plenaria e
inerrancia biblica -la nocion de “falta de error” de las sagradas escrituras que promueve su
lectura literal, a diferencia del polo anterior que practica una lectura historica, alegérica o
hermenéutica de estas- y el encuentro personal con el Jesucristo (Wynarczyk, 2009). Este
se compone del sector evangelical y el pentecostal. El primero, cuyo nucleo doctrinario se
remonta a la Reforma Radical, de la que se desprende el énfasis en el bautismo de adultos,
hoy representa al conjunto mas conservador del campo evangélico actual. Incluye al
conjunto amplio de evangelicales cldsicos (iglesias bautistas, hermanos libres, menonitas),
agrupaciones de renovacion carismdtica (hasta hoy dentro de las iglesias de los hermanos
libres y bautistas, Comunidad Cristiana), grupos de renovacion con rasgos neopentecostales
(entre los bautistas) y reformistas sociales o neoevangélicos (sin iglesia, pero organizados
en la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana).

El segundo sector es el que nos convoca. El sector pentecostal, registra sus acontecimientos
fundacionales a principios del siglo XX en varios paises, en Argentina en 1909 y en Estados
Unidos 1906 (el famoso avivamiento de la Calle Azuza'?). El rasgo diferencial respecto del
resto de los evangélicos consiste en la actualidad de los dones del Espiritu Santo, de alli su

11 Otra forma habitual de referir a este grupo de sectores es Protestantes histdricos.

12 avivamiento es un concepto teoldgico que alude a un despertar religioso en un lugar. El Avivamiento de
la Calle Azuza consistié en una serie de reuniones de avivamiento pentecostal ocurridas en Los Angeles,
California entre 1906 y 1915, inicialmente en la iglesia Metodista Episcopal Africana del pastor William
Seymour.



nombre en referencia al pasaje del pentecostés biblico; el encuentro con Jesucristo esto
puede tomar la forma de experimentar hablar en lenguas?3, visiones proféticas, la curacion
subita de enfermedades, la resolucidn favorable de problemas de la vida personal o familiar,
entre otras. Con el tiempo, se estabiliza una forma ritual desarrollada en sesiones o
reuniones con un alto grado de emocionalidad a menudo incluyendo episodios extaticos.
Wynarczyk sefiala subsectores a su interior: pentecostales cldsicos (organizaciones de
origen misional de Suecia y Estados Unidos como la Unidn de las Asambleas de Dios de
principio de siglo), los pentecostales neocldsicos (organizaciones desprendidas de los
pentecostales cldsicos post segunda guerra mundial como Asociacion La Iglesia de Dios), los
neopentecostales (organizaciones desde los aflos 80 en grandes urbes, conjunto al cual
pertenece el caso de estudio), las pequefias iglesias pentecostales autonomas de barrios
pobresy “los brasilefios” o para-pentecostales (principalmente la Iglesia Universal del Reino
de Dios).

Sobre la caracterizacion de este grupo, llegado este punto, conviene sefialar dos aspectos:
partiendo de que la posibilidad del encuentro con el Espiritu Santo implica la
democratizacién de la capacidad de ofrecer testimonio de ello; por un lado, el sacerdocio
universal basado en los dones del carismal®, que propicia la fundacién inmediata y sin
intermediarios de iglesias por la sola decision de un lider y sus seguidores, exento de
cualquier operacidn burocratica; por otro, y en parte en consecuencia del anterior, la fluidez
con la que circula por diversos contextos culturales, adaptandose a ellos de forma dinamica
y flexible -en términos de temas, comunicacion, estilos de pastor, practicas-, generalmente
entablando vinculos con el sustrato de creencias de cada comunidad, generandose a partir
de un lazo intimo con estas!®. Estas premisas permiten comprender la diversidad de

13, También llamado glosalia o don de lenguas, es el milagro por el cual una persona puede hablar en idiomas
extrafios o que desconoce.

14 En el cristianismo primitivo, alude a la gracia o don dado por Dios a algunos hombres con fines edificantes
para una comunidad; en el pentecostalismo en particular, privilegiadamente sanidad, profecia y lenguas; en
su uso secular extendido, proviene de la definicién de Max Weber en el campo de la sociologia relacionada a
la categoria que define como forma de dominacidn carismatica (en paralelo a la forma de dominacién racional
y a la tradicional), y es “la cualidad, que pasa por extraordinaria (condicionada magicamente en su origen, lo
mismo si se trata de profetas que de hechiceros, arbitros, jefes de caceria o caudillos militares), de una
personalidad, por cuya virtud se la considerara en posesion de fuerzas sobrenaturales o sobrehumana -o por
lo menos especificamente extracotidianas y no asequibles a cualquier otro- o como enviados de Dios, como
ejemplar y, en consecuencia, como jefe, caudillo, guia o lider” (Weber, 1922).

15 “En todos los paises donde se desarrollan, las iglesias pentecostales consuman un patrén similar: la
fragmentacion de los grupos por la tendencia a la autonomia de sus miembros da lugar a la multiplicacién y
diversificacion en variados tipos de organizacion y doctrina. En estos procesos despliegan particularidades
que las enraizan en los contextos locales, de manera que el perfil de cada iglesia se conforma a partir de la
dialéctica entre los textos biblicos y las bases interpretativas de los sectores donde se desarrollan: asi
resultan estilos pentecostales vinculados a la cultura de los jovenes, a la de los migrantes rurales, a la de las
clases medias, etc.” (Seman, 2021)



expresiones que alcanza esta religiosidad, y cédmo se ha desarrollado en esquemas
organizacionales y materiales multiples.

El Dios inmanente del pentecostalismo

En su libro recientemente publicado Vivir la fe, el antropdlogo y socidlogo Pablo Seman
expone que en la contemporaneidad asistimos a dos grandes actitudes frente a la cuestién
religiosa: una gobernada por la herencia de una vision iluminista de la modernidad, que
separa lo terrenal de lo celestial'®; y otra que entrafia una visién cosmoldgica derivada de
una experiencia del mundo como encantado. Esta distancia se condensa en lo que se
comprende por la categoria de “milagro”:

“Para la experiencia desencantada, milagro es sindnimo de “excepcional e
inexplicable”. En la experiencia cosmoldgica, en cambio, el término se emplea con
frecuencia, pero no significa lo mismo: el milagro estd a la orden del dia e implica
una definicion de la totalidad que siempre incluye, y en un nivel sobredeterminante,
lo espiritual y lo divino como causas de las que el milagro seria efecto.”

(Semdn, 2021)

“Para el primero [vision cosmoldgica] religion es un término redundante y equivoco
ya que sobra respecto de ese determinismo de lo sagrado [...] y de la continuidad de
lo sagrado y lo cotidiano [...] Para el desencantado religioso es un término que
supone la separacion entre los planos de experiencia entre lo trascendente y lo
inmanente [...] para el religioso desencantado, la creencia es una incertidumbre, una
»

actitud subjetiva [...] muchas veces de forma exclusiva, es un sistema de valores.
(Semdn, 2021)

Mientras que para la vision desencantada el milagro se concibe como una interrupcion del
orden o como algo extraordinario, en la vision encantada se plantea como fundamento y se
percibe integrado a la vida misma. De modo que cuando consideramos a la espiritualidad
pentecostal, debemos hacerlo entendiendo su imbricacion con lo cotidiano en general vy,
especificamente, en el repertorio de temas mds o menos estables que abordan -como
superacién de consumo de drogas, violencia doméstica, problemas de salud y econémicos,

16 “los resultados del desencantamiento del mundo, la dramadtica experiencia que Weber resume en su obra
sobre la ética protestante como la separacién entre los dioses y los hombres y la desaparicion de la
experiencia del milagro como factor explicativo de la realidad. Para las ciencias sociales en general,
Occidente habria avanzado a partir del siglo XVI hacia una situacidn que daba por resultado menos religién
en el mundo e incluso menos religion en las instituciones religiosas si por religion se entiende intervenciones
del mas alld en nuestro mundo.” (Seman, 2021)



entre los mas habituales-, que denotan un anclaje a una dimensidon inmediata y
marcadamente personal, de alcance familiar o de una comunidad préxima.

Si bien el trabajo de Seman refiere a las clases populares en la Argentina, podemos
considerar este aspecto como uno de los que rednen a las multiples iglesias pentecostales
y, por lo tanto, lo consideramos extensible al caso de estudio. Catedral de la Fe una de las
iglesias mas grandes del pais, compuesta por miembros con cierta diversidad de extraccion
social'’ (en una primera instancia como hipodtesis, pero rapidamente confirmada al tomar
contacto con la iglesia).

Los megaministerios de los afios 80 en Buenos Aires

En esta década el campo evangélico local se transforma. Tras décadas de latencia como
minoria silenciosa, crece y se manifiesta visiblemente a partir de un movimiento marcado
por grandes campafas de evangelizacion, abriéndose del paradigma misionero del
pentecostalismo cldsico. En primera instancia liderado por el evangelizador!® Carlos
Annacondia quien fue una gran influencia para los pastores Omar Cabrera (Visién de
Futuro), Héctor Anibal Giménez (Ondas de Amor y Paz) Claudio Freidzon (Rey de Reyes),
Juan Crudo (Cristo la Solucién) y Osvaldo Carnival (Catedral de la Fe), cuyas iglesias
corresponden al grupo de los, como se autodenominan a menudo, “carismaticos” o, en los
términos de los cientificos como Wynarczyk anteriormente, neopentecostal.

Esta categoria en principio se definid a aquellas iglesias que presentaban los rasgos clasicos
del pentecostalismo de una forma exacerbada: en términos teoldgicos, especial énfasis en
la Guerra Espiritual?, la sanidad®® y |a prosperidad?! y, en términos formales, con cultos de
gran impacto proselitista en la ciudad. Actualmente estd sometida a subsiguientes
consideraciones, particularmente a la vista de la circulacién de los rasgos vinculados a lo

17 El trabajo de Joaquin Algranti (2007 y 2010) es el primero en considerar el pentecostalismo como un
fenédmeno de clase media y no sélo de clases populares a partir del estudio del caso de la iglesia Rey de
Reyes, situada en el barrio histéricamente de clase media alta en Belgrano; en este sentido, tanto por su
fisionomia de megaiglesia, trayectoria histérica similar y pertenencia a la Unién de las Asambleas de Dios,
andloga en ese aspecto también al caso de Catedral de la Fe

18 Un evangelizador se dedica a la actividad evangelistica. A diferencia de un pastor, no tiene un rebafio o
iglesia localizado en un lugar.

19 “Una doctrina que sistematiza el reconocimiento/combate de formas espirituales incorrectas y promueve
rituales de gran fuerza emotiva” (Seman, 2021)

20 “milagros que nos remiten al concepto de “poder” y la etiologia espiritual de la enfermedad; si es el
resultado de la accion de las fuerzas del maligno, la sanidad lo es de la intervencién del poder del Espiritu
Santo” (Wynarczyk, 2009)

21 Teologia que entiende que el encuentro con el Espiritu Santo tiene una dimensién de bienestar
econdémico (Seman, 2021), subvirtiendo el ascetismo piadoso de la herencia puritana (Wynarczyk, 2009).



carismatico en multiples iglesias y denominaciones, incluso entre las a priori menos afines
de los protestantes histdricos. Esto subraya la necesidad de no considerar como estancas
las clasificaciones propuestas por los analistas, sino como contornos porosos en un campo
caracterizado por la fluidez. Por lo tanto este término, en primera instancia, alude a una
avanzada significativa para el crecimiento del evangelismo??, a partir de formular una iglesia
-caracterizada por una dindmica determinada entre un lider carismatico y una gran
audiencia, el desarrollo de grandes organismos con un alto grado de profesionalizacién vy la
utilizacién de medios masivos de comunicacién- y, en segunda instancia, fue un proceso de
carismatizacion que comportd una “renovacion general que atraviesa desparejamente a
todas las iglesias” (Seman, 2021).

Espacio para el culto en Catedral de la Fe

En vista de lo expuesto hasta aqui, podemos ensayar una primera idea acerca del caracter
de los espacios donde se desarrollan los cultos pentecostales. Considerando la posibilidad
del encuentro personal con el Espiritu Santo como elemento central, en tanto principio
teoldgico y aplicado; de forma derivada, como esto habilita la multiplicidad de expresiones
de la religiosidad en cuestion, en la que radica su poder para integrarse dindmica y
creativamente a las circunstancias culturales por las que circula, entendemos que, como
correlato en una dimensidn espacial, promoveria la capacidad de integrarse con flexibilidad
a las circunstancias dispuestas. Observando este primer supuesto sobre la aproximacion a
los espacios arquitectonicos en el pentecostalismo, filtrada por la experiencia
cosmoldgica que indica que lo sagrado esta a la vez en todos lados y en ningtn lugar en
particular, en el que cualquier espacio seria susceptible de ser utilizado para sus practicas;
en primera instancia, planteamos una hipétesis sobre la posibilidad de caracterizaciéon de
algunos de estos. Es decir, la idea de un Dios inmanente propicia un abordaje hacia
resolucién de los contextos materiales basada en criterios de pragmatismo, resulta en un
repertorio de lugares que se tensiona entre dos direcciones, hacia la amplitud y diversidad
y hacia la singularidad y especificidad. Este punto resulta clave para comprender la
adaptabilidad a los recursos disponibles con la que abordan los espacios donde celebran la
reunién central a lo largo del tiempo (a veces en campafas de corte mas evangelistico y a
veces desde la sede central), (recorrido histdrico en la que se definen los rasgos especificos
de un espacio); asi como para considerar la dimension del trabajo en grupos pequefios o

22_Sj bien en este trabajo nos ocuparemos de un caso perteneciente a las de formato de mayor dimensién,
cabe destacar la importancia decisiva de las pequefias iglesias en la extension del pentecostalismo en los
ultimos tiempos, propagadas por comunicacién comunitaria directa y en su importante superposicién
demografica con los estratos populares de las conurbaciones de los grandes centros.



células (contrapartida complementaria del espacio de reunién mayor en la medida que se
alcanza un estadio de megaiglesia) y su funcionamiento en diversos espacios de reunién.

Avanzando hacia un grado mayor de definicién de las caracteristicas especificas que
manifiestan los espacios de las megaiglesias pentecostales, proponemos la hipétesis de
un espacio [écomunal-proyectado?]? en el que la arquitectura propicia la constitucién de
una comunidad, alentando el acercamiento entre asistentes y atrayendo a nuevos, a
partir de expresar la cualidad inmanente de Dios. En este espacio lo fundamental es la
celebracién de una reunidn que se convoca en un espacio de auditorio en el que los
congregados se disponen alrededor de un centro (tarima, escenario o pulpito) desde donde
el lider conduce. En su impacto estético, trascienden los valores de comodidad, alegria y
actualidad. Con una carga simbdlica religiosa poco densa (a menudo sélo una cruz),
eludiendo los extrafiamientos e intimidaciones que suelen producir las iglesias hoy, este
lugar se familiariza con espacios de uso corriente o de ocio, transmitiendo la idea de un Dios
amigable y accesible, que habla el lenguaje de uno. A su vez, esto se proyecta hacia afuera
en actitud convocante, lo que es reforzado por elementos que amplifican ese mensaje,
como la transmision del lugar en diversos medios. La insercidn del auditorio en un complejo
multifuncional con espacios secundarios de sociabilidad, capta participantes desde
actividades complementarias de orden secular y facilita la incorporacion de nuevos
miembros hacia el culto, desdibujando la percepcién del limite entre donde Dios esta y
donde no estd. Algunas precisiones acerca de este espacio seran contempladas a partir de:
considerar su gestacidon en una trayectoria dinamizada, en primer lugar, por un animo de
expansion y, en segundo lugar, por una voluntad de instituirse como presencia en la ciudad
que se tensiona con las limitaciones de lo contingente; luego, a partir de reconocer la
condensacién de este modelo en el auditorio de la sede central en Av. Eva Perén?4; y de
situarlo en una dimension de un movimiento que dialoga con un fenémeno global.

Inventario de espacios: el imperativo de crecimiento

En 1979 el pastor estadounidense Rafael Hiatt predicaba en la plaza Islas Malvinas en La
Boca. En su actividad, orientada mayormente a nifos, dibujaba y pintaba, hacia musica con
una guitarra hawaiana, tenia un show de ventriloquia y proyectaba peliculas. Al final,
presentaba a Jesus y le regalaba la pintura del dia a quien llevara mds amigos. Un Osvaldo

23, Este escrito pretende aproximarse a la creacién de una categoria de andlisis para el espacio
arquitecténico de los cultos pentecostales. Se sugiere la formulacién comunal-proyectado a modo de trabajo
en proceso, es decir, en tanto sujeta a posteriores consideraciones que la amplien o modifiquen.

24 Como se verd mas adelante, la sede central de la iglesia tiene su lugar en Av. Eva Perén 1040 en el barrio
de Parque Chacabuco. En esa misma manzana, con las sucesivas adquisiciones de terrenos a lo largo de los
afios, se fue constituyendo el complejo multifuncional que incluye el espacio del templo-auditorio.
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Carnival adolescente comienza a asistir asiduamente y queda profundamente
impresionado. Habia incursionado en actividades como clases de magia (de trucos) y otros
berretines, pero la intencion de predicar parecia algo distinto y, con el tiempo, maduré en
una decision de vida. En contra de su familia de clase trabajadora, que hubiera deseado que
estudiara medicina, comienza a predicar en una plaza de Parque Patricios. Su madre, que lo
miraba llorando desde atrds de un arbol, y el cura del colegio compartian el sentimiento:
Osvaldo se habia perdido en una secta, (iqué va a ser de este chico!). Habiendo cumplido la
mayoria de edad, ingresa en el seminario. Alli conoce a Alejandra, estudiante de Rosario,
con quien conformaria la pareja pastoral hasta la actualidad.

Como iglesia, Catedral de la Fe inicia sus actividades el primero de mayo de 1984 en una
campafa de evangelizacion que duré cien dias en la Plazoleta Primera Junta en Caballito

. A esta, le siguio otra similar entre fines de 1985 y principios de 1986 que durd
treinta dias en la esquina de Av. Asamblea y Emilio Mitre en Parque Chacabuco. La actividad
consistia en un bloque musical, luego una prédica, se oraba por los enfermos y se tomaban
testimonios. Era alegre y no menos pregnante; en una ocasion, los vecinos llamaron a la
policia denunciando desmayos multiples . Comenzaron siendo entre quince y
veinte personas, y cerraron la campafa entre doscientas cincuenta y trescientas.
Entretanto, contando con el apoyo econdmico de la Unién de las Asambleas de Dios,
consiguen adquirir un primer inmueble en Parque Chacabuco, un garage en Av. Eva Perdn
1040 (al cual se le anexarian sucesivos terrenos en la manzana y que hasta la
actualidad funciona como la sede central), inaugurando un periodo de estabilidad y de
trabajo “al interior de la iglesia”

Este termina hacia 1993 y 1994, en a una nueva etapa de campafias de evangelizacion en
carpas, cines y otros espacios para espectaculos. En esta instancia, resulta decisiva la
influencia de Carlos Annacondia, (el evangelizador mencionado previamente que liderd
concentraciones multitudinarias y catalizé esta nueva etapa del evangelismo en Argentina),
quien en 1989 este le habia prestado una carpa a Carnival que establecié en Devoto durante
tres meses. A ese antecedente le siguid la carpa con capacidad para 1800 personas sentadas
gue instalaron en el predio lindero con el estadio de Ferrocarril Oeste, donde desarrollaron
su actividad durante casi dos afios. A la vez, circularon por varios cines alquilando por el dia,
en los afios en los que de auge de esta modalidad para las iglesias pentecostales de Buenos
Aires y algunas otras capitales latinoamericanas®. Si bien la memoria no es muy precisa

25 En el contexto de desplazamiento de ciertas actividades de ocio hacia el centro de la ciudad, los
tradicionales cines de barrio en grandes cantidades se refuncionalizaron como iglesias evangélicas,
circunstancia que fue encarnada principalmente por el pastor Héctor Anibal Giménez y su ministerio Ondas
de Amor y Paz (actualmente Cumbre Mundial de los Milagros).
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sobre estos lugares y en qué momento sucedieron, si lo es acerca del Cine San José en Av.
Rivadavia 7354, donde alquilaron durante cuatro a cinco afios. Entre 1992 y 1994, también
utilizaron asiduamente la Federacidon de Box en Almagro, un lugar para entre 1000 y 1200
personas y la cancha de basquet del estadio de Ferro

Promediando los afios 90, comienza el trabajo con el denominado liderazgo®® que se
implementa a través del sistema de células, constituyendo un punto importante en el
camino hacia la complejizacién y profesionalizacion de la organizacion. En términos
practicos, consiste en que un lider, comenzando por el pastor, asume a su cargo una burbuja
o grupo de oracion, dentro del cual, a su vez, otros lideres hacen lo mismo, y asi
sucesivamente. Esto propicia una propagacion por contacto comunitario directo, en el que
los involucrados son pares sociales, econdmicos e intelectuales a la vez que permite
articular a los miembros de la iglesia a medida que esta crece. En términos espaciales, esto
desdobla la actividad de laiglesia en dos dimensiones complementarias: la reunion del culto
mayor y la de los pequefios grupos. A través de estos, logran penetrar una multiplicidad de
espacios, como clubes de barrio, casas particulares, oficinas y espacios comunes de bloques
de vivienda, y consiguen expandir sus actividades hacia momentos por fuera del culto del
fin de semana. Esto propulsé una expansidn por capilaridad en el tejido social comunitario
barrial que se prolonga hasta esta parte. Eventualmente, este aspecto se refuerza desde las
actividades que se desarrollan en la Casa de Integracion y Encuentro (CIE) inaugurada en

un complejo multifuncional.

A partir de la celebracién de los veinte afios de la iglesia, en 2004 se registra otro salto de
escala al comenzar a abordar grandes espacios de reunidn en la ciudad: en Estadio Luna
Park (cuatro eventos desde 2004) y La Rural (2006 o 2007). Mas tarde, esto se

Tecnépolis (2015). En esta modalidad, las reuniones estaban orientadas en algunas
ocasiones a reunir a la membresia de la iglesia en un solo lugar y, en otras ocasiones, como
convenciones dirigidas a los rangos medios de la iglesia.

A lo largo de estos afios, paralelamente, desarrollan espacios de prédica con grupos
especificos en muy variados contextos. Apuntando a las clases altas y al contacto con
personajes de la farandula local, en el Hotel Sheraton Libertador y el Hotel Hilton v,

26 Desarrollado en el dltimo apartado.

iglesia en el proceso de entrevistas e intercambios en curso.
28 Av. Eva Perén 1060.
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recientemente, en el Hotel Alvear en ocasiones con grupos de deportistas, periodistas o
politicos. En espacios institucionales, se especializaron en actividades como en programas
de recuperacién para la adiccion de drogas, en la conduccién de pabellones evangélicos en
carceles y, desde 2019, predicando en la escuela de cadetes de la Policia de la Ciudad. O
bien, en el marco de las tareas de asistencia social que desarrollan bajo el programa Cambia
tu mundo, con los trabajadores de la salud en tiempos de pandemia.

La trayectoria de crecimiento, al menos del espacio central que aloja el templo, encuentra
un limite con la imposibilidad de llevar adelante la compra de una manzana en Boedo para
construir un templo de gran escala para ocho mil o nueve mil personas. En resumidas
cuentas, “el sueiio de los noventas era llenar un estadio”, decia Osvaldo en el primer
encuentro. Por avatares econdmicos y de politica urbana el proyecto se frustro, resultando
en la expropiacion de la propiedad obtenida, cuyos recursos se revirtieron sobre el complejo
inicial de Parque Chacabuco. De la misma forma quedd en un plano de intencién, al no
haber sido posible solventarlo, la adquisicion de un predio de siete manzanas sobre la Av.
General Paz, en el cual se hubiera podido desarrollar un modelo tipo campus con
estacionamientos, espacios comunitarios y varios edificios.

Esta expansidn es acompafada por un crecimiento por fuera de los limites de la capital, en
una primera instancia desde la gente que viajaba desde la provincia de Buenos Aires hacia
la capital para asistir al culto. Este movimiento va a trazar en el territorio el armado de la
llamada “iglesia en extensién”?°. Més tarde, en una dindmica mas cercana al patronazgo, se
incorporan dos iglesias de un pastor boliviano en Sucre y Santa Cruz de la Sierra, y se les
proporciona apoyo material a miembros de la iglesia para abrir una sede en Barcelona.

Paralelamente, y en imbricacion con estos espacios fisicos, la iglesia asimila por un amplio
repertorio de espacios virtuales. En principio fue desde la radio, luego por la televisidn y las
redes sociales. Desde 1992 se genera dentro de la iglesia una productora de contenidos
audiovisuales con un equipo de trabajo especifico de productores, editores, disenadores

29 “Entonces antes te decia de la zona de Fuerte Apache e inmediaciones, los sabados venian casi 7 micros
desde ese lugar, o de San Miguel del Monte, que son 100 km venian de 3 a 5 autos. Entonces fue el hecho de
decir, a ver qué pasa, en vez que vengan hasta Eva Perdn, exponiendo que capaz es un grupo familiar
numeroso, el costo econdmico, la inseguridad, el regreso, que pasaria si nosotros vamos al lugar, el trabajo
con grupos y con células nos ayudé a identificar en qué lugares teniamos la presencia de esas células,
cuando veiamos un grupo importante, deciamos, bueno, por qué no alquilamos un salén de fiestas, un club
de barrio, y comenzdbamos con reuniones, convocando a todos lo que desde ese lugar iban a Eva Perén. Y
ahi tomdbamos el pulso a la situacion. Y lo que descubriamos era que, esa gente también le era mas facil
invitar amigos a participar de la reunidn y no tenian que trasladarse, como que el efecto fue multiplicador.”
(Osvaldo Carnival, Entrevista, 13 de agosto de 2021)
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qgue permanece hasta la actualidad y a través de las transformaciones tecnoldgica que vivid
el campo comunicacional. En [1996] se construye en el fondo del complejo un set de
televisién que, en combinacién con las imagenes tomadas del auditorio acondicionado
segln estas preocupaciones, generaba el contenido que luego, en diversas formas de
cassette se acercaba a los canales: primero en Canal 9 a la medianoche durante cuatro afios,
mas tarde en América un segmento de quince minutos diarios, luego en Crdnica durante
y en esa linea, comienza a viajar a Nashville cinco veces por afio para grabar programas en
espafiol emitidos en la region. En papel, se encargaron del suplemento Creo del diario
Clarin, que consistia en un insert de 8 carillas con contenido de entrevistas a personajes
conocidos. En paralelo desarrollaron una compafia discografica, que tiene su estudio de

Entre lo transitorio, lo improvisado y lo instituido, lo reconocido

Las ideas mas extendidas, posiblemente catélico-centradas y mas o menos secularizadas,
percibe a los lugares de culto como imbuidos de una cierta sacralidad. En la experiencia
cosmoldgica esta asociacion se disipa: de forma tacita esto esta inscrito en la trayectoria
recorrida previamente; y de forma explicita, ante la misma pregunta, “éconsideran al
espacio del templo como un lugar sagrado?”, el pastor Osvaldo Carnival comienza su
respuesta con un “no” y su hijo Sebastian3® con un “si”. Luego, ambos complejizan su
afirmacion inicial. Si no hay una respuesta precisa o una elaboracion al respecto, podemos
preguntarnos qué cuestiones la disputan. Una pregunta afin ya se hacia Clara Mafra en
términos similares para el contexto brasilero, que introduce la cuestion de lo transitorio y
lo instituido:

“Existe una cierta I6gica concreta de que, en la medida en que el templo religioso es
el lugar de lo divino entre los hombres, debe conservar ciertas cualidades de
longevidad, perdurabilidad, permanencia, para, a cambio, corroborar su vinculo con
lo trascendente. Sin embargo, si apostamos por este sentido unico de Idgica
concreta, los templos pentecostales estarian en un "mal lugar" o "en ninguna parte"
(Abumanssur, 2001). Vinculado a una version del cristianismo que postula el
renacimiento de la fe desde la presencia del Espiritu, este movimiento religioso
acentua y valora lo transitorio, lo improvisado, lo fugitivo. Pablo, el apdstol que
encarna de manera mds explicita las cualidades de esta version del cristianismo,
viajo hasta los confines del mundo romano en el afio 1 d. C., no instalarse en ningun

30, Sebastian Carnival es el hijo de los pastores Osvaldo y Alejandra y actualmente es director del Centro de
Integracién y Encuentro.
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lugar, tener su direccion por favor o, a lo sumo, tiendas de campafa para albergar
temporalmente a la multitud por donde fuera. éSeria entonces inapropiado buscar
en las iglesias pentecostales evidencia de ciertas preguntas culturales mds
duraderas?” (Mafra, 2007)

Una primera observacién de la trayectoria sefialada mas arriba parece resonar con la del
primer cristianismo, cuyos espacios atendid en extenso Richard Krautheimer (1965).
Considerando el planteo de Mafra, observaremos qué fuerzas dinamizan la utilizacion de
espacios temporales, compuestos con limitados recursos, establecidos o reconocidos.

En una primera parte, la iglesia aparece marcada por la combinacién de grandes ambiciones
y limitados medios para concretarlas (en esta etapa abundan las anécdotas acerca de las
peripecias alrededor del acondicionamiento de los diversos espacios para desarrollar el
culto3?!). Amodo de identidad eligen la metafora de la “Catedral”, nombre que invoca en su

31 Acerca de las campafias al aire libre en Primera Junta y Parque Chacabuco: “En la secuencia en Primera
Junta lo haciamos entre dos, y alquildbamos en el mercado El Progreso [...] una piecita arriba y guarddbamos
180 sillas, las bajdbamos por una escalera muy angosta, cruzabamos con uno de esos montacargas [...]
entonces una de esas cantinas se transforma en iglesia evangélica, que es donde yo asisto. De ahi me dan dos
mesas, yo les corto las patas y hago una plataforma. Y los elementos de iluminacién eran dos pies de ventilador
de pie [...] y dos palos de escoba con dos plafones arriba de [dmparas”

En la sede de Av. Eva Perdn: “Primero se hizo un corrimiento y quedd un patio, e hicimos como un
cielorraso, que lo hice con otro chico, contratamos un andamio cosas locas que digo... una locura.
Compramos rollos de entretela, blanca [...] lo que hicimos con un taladro fue agujerear, para ayudar en la
acustica [descripcion gestual] pero a 10 metros de altura [...] y haciamos correr por el cielorraso la tela. ¢ Me
vas siguiendo? [...] Claro, entonces como que sacabas las chapas de la visual, pero era una locura, viste,
porque yo me podia caer de ahi. Pero cuando uno tiene 22 afios cree que puede volar. Bueno, hicimos eso y
al fondo hicimos un gran cortinado. Que cuando iniciamos otra etapa, con unos arquitectos que habian
ganado muchos premios y demas, justo estaban soldando en el fondo y se quema la cortina y se quema todo
el cielorraso. [...] Haciamos los bancos, por los presupuestos. Y, luego, hicimos un primer balcén perimetral,
que después lo demolimos para hacerlo mas grandes, que tienen unos pozos romanos que tienen unas palas
vizcacheras, que van generando una torsion, que van a 9 metros y no tienen zapata [...] para tener un pilote,
para las columnas del primer balcén. Pero las losas las llendbamos nosotros, en vez de tener un encofrado,
era un encofrado, pero con unas chapas, bueno, las revestiamos con aceite y en ese momento, como nuevo,
la utilizacién de la leca, en vez del canto rodado para que pese menos. [...] Habia dos oficiales, albafiiles, bah
uno, el otro un ayudante y después voluntarios, gente de la iglesia y yo, que cargdbamos con un trompito las
losas.”

Acerca de lainstancia de la carpa: “En cambio ahi, fue comprar la lona de un circo, no me acuerdo el nombre
del circo, que la tenian en desuso. Pero lo que no tenian eran todos los hierros [...] Bdsicamente eran los dos
mastiles centrales, todas las estacas perimetrales, todo eso lo tuvimos que hacer con un herrero.”; “Y fue
toda una experiencia, vino alguien que entendia, cuando la levantamos justo nos agarra un tornado que
ingresa en la Ciudad de Buenos Aires. Yo estoy aca, leo que viene un viento, me voy, la tenemos que bajar,
justo en el momento que la estdbamos queriendo levantar. Que esa era la dinamica, sino se vuela todo.
Cayeron drboles, fue catastrofico, gracias a Dios no pas6 nada. Bueno, después, traer camiones de aserrin,
de arena, para consolidar el terreno que se utilizaba, una plataforma, la luminaria, todo como que fuera un
circo.”
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intencion original Unicamente el valor arquitecténico de lo grande; el énfasis en lo
grandioso contrasta con la “sencillez de corazon” del primer cristianismo.

Estas instancias se resolvian desde el uso ingenioso de los limitados elementos a
disposicidon, con el aporte de los propios miembros de la iglesia si tuvieran algun
conocimiento especializado o desde el trabajo mas llano. Osvaldo refiere a esta época, y
sefialando que varias iglesias participaban de circunstancias similares, como un momento
en el que se desarrollé una generacién de “pastores constructores” forjada al calor de
necesidad de resolver estos espacios. En la medida que la iglesia se expande y amplia su
base de recursos, la profesionalizacidn general de la iglesia es acompafiada por la capacidad
de convocar a técnicos y estudios de arquitectura en el desarrollo de los espacios de
reunion.

En el relato de Osvaldo, se alude a las instancias de plazas, carpas y templos a medio armar
mas como aventuras o “locuras” de la juventud propias de unos afios de gestacion que
como una posicion en si. Los comienzos humildes y las limitaciones materiales vienen a
realzar una narrativa de superacién y éxito, de un self made man®?. Asimismo, considerando
como momentos de lo fugitivo la modalidad en lugares para grandes reuniones alquilados
como auditorios para espectaculos, cines y en estadios, su mérito no parece dado por eso,
sino por puntualizar el camino hacia el logro de “algo grande”, es decir, por marcar hitos en
la trayectoria de la iglesia cuantificada en el crescendo de asistentes®3. Por lo tanto, no se
detecta una animosidad de reivindicar el lugar de lo transitorio, sino una pragmatica que
encuentra un paralelo en lo teolégico; por ejemplo, al respecto de predicar “al aire libre”,
expresion recurrentemente utilizan, al propdsito de acercarse a la gente que circula en el

Ill

contexto urbano, después, se le adjunta que Jesus predicé afuera el “noventaicinco por
ciento” de su tiempo. O bien, a veces, ni siquiera parece necesaria esa justificacion; por
ejemplo, ante la pregunta acerca de una posible evocacion de la idea de taberndculo al
respecto de la utilizacion de carpas, la respuesta es un tranquilo “no, para nada. Era un
elemento de utilidad practica”. En ese sentido, tampoco los primeros cristianos aceptaban
cualquier arquitectura para sus actividades; cuando acceden a ser religion oficial del imperio

romano, adoptan como formato edilicio las inocuas basilicas, no los templos o edificios

32_“y también creo que esa generacidn de pastores era muy autodidacta, muy self made man, tiene que ver
con esa generacidn, esa impronta de desarrollo” (Sebastian Carnival, Entrevista, 24 de julio de 2021)

33, “En el Estadio de Ferro, también, ahi estuvimos una vez. Ahi por ejemplo fueron 300 micros. Nosotros
trabajamos mucho con grupos de oracién. [...] Cada localidad donde estdn esos se auto organizaba
contratando un micro [...] Seguramente muchos mas, pero en un numero [...] Si, ahi [Tecndpolis, 2015]
fueron 1000 micros.” (Osvaldo Carnival, Entrevista, 6 de agosto de 2021)
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institucionales que simbdlicamente cargaban con un paganismo despreciable. Osvaldo
relata el episodio en el que estuvieron por alquilar un bingo en San Pedrito y cémo uno de
sus amigos pastores comprd lo que habia sido un cine pornografico. Sin mucha
preocupacion al respecto, sefiala como simplemente eso “se deja de lado”.

De esta forma, consideramos que la valoracion del pentecostalismo de lo transitorio y de lo
improvisado, al menos para las megaiglesias pentecostales, esta dada por la valoraciéon de
lo disponible, de lo posible y por lo util a los fines de evangelizacion. Existe una visién
pragmatica aplicada que resuelve con ingenio en contextos de limitacién de recursos la
produccidon de estos espacios. Pero, la fuerza que dinamiza su asimilacion, si bien
discursivamente pueden invocar pasajes de la Biblia que refieren a los inicios del
cristianismo, no esta dada por una vinculacién a las ideas de un ascetismo radical, sino por
la voluntad de crecimiento que implica aproximarse a espacios circulados en una ciudad en
la que se desea hacer marcas, que recurrentemente se manifiesta en la expresion de
“generar una iglesia de impacto en la ciudad”.

Este desenvolvimiento en el ambito de Buenos Aires, a su vez, implica una dimensidn de
convivencia de los diversos grupos religiosos que coexisten en él. Como nos referimos
previamente, la trayectoria del pentecostalismo en Argentina cuenta con un largo periodo
de invisibilidad, seguido por un periodo de abierta hostilidad por parte de una sociedad
fuertemente identificada con lo catdlico* y, més actualmente en crecimiento, con lo ateo.
En este contexto, la ocupacién de espacios culturalmente significativos o, en las palabras
del pastor y su hijo, “emblematicos”, como un cine de barrio o estadios, son pasos hacia
una presencia mas fuerte, mas aceptada e integrada al paisaje urbano y social. Si bien no
consideran la intenciéon de hacer una declaracidn en una disputa el espacio publico de
manera intencional o consciente, tampoco rechazan la idea de “prestigiarse” por
transferencia de estos lugares de trascendencia publica, que contribuyan a “despejar los

34 Alejandro Frigerio (1993) escribe acerca del episodio en el que el crecimiento sensible de los grupos
religiosos minoritarios genera una reaccion de la cultura religiosa hegemonica (catdlica) que expresé en una
campafia medidtica conocida como la “Invasién de las sectas” en la que se manifestaba una voluntad de
alimentar una controversia social alrededor de los grupos religiosos “heterodoxos” (evangélicos
pentecostales, Testigos de Jehovda, Hare Krishna, Mormones, Umbanda, Espiritistas, entre otros).

Asimismo, junto a Hilario Wynarczyk, atiende el contexto posterior en el que algunos sectores del evangelismo
se proponen abordar la arena juridica para conseguir una ampliacidon de derechos ante disposiciones legales
gue consideraban opresivas en términos de igualdad religiosa respecto del catolicismo (Frigerio, Wynarczyk,
2008).

Sobre las manifestaciones en el espacio publico de estas tensiones cabe considerar el articulo de Marcos
Carbonelli y Mariela Mosqueira (2008) donde analizan, a partir de la visita de Luis Palau en Buenos Aires, un
territorio cuyos simbolos y gramatica corresponden al catolicismo en el que el pentecostalismo irrumpe como
entidad caotizadora y amenazadora que es constituida como “otredad”.
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fantasmas”3°, de correrse del lugar de culto “subestimado”, y transitar un proceso hacia
constituirse como una religion instituida.

El espacio auditorio

En intima relacién con la actividad evangelizadora a lo largo de los afios en plazas, carpas,
edificios construidos para otros propdsitos, el espacio donde se celebra el culto central de
una comunidad pentecostal tiende a organizarse bajo la forma de anfiteatro, con una
plataforma que oficia de pulpito como punto central que magnetiza la atencién y una
congregacion que se dispone, en la medida que el lugar lo permite, alrededor. En la version
del auditorio en la sede central, que consiste en la decantacién de muchos afios de
reformas, podemos hallar una configuracion espacial madurada, que parte de esa premisa
y la intensifica a partir de la adicidn del entrepiso, multiplicando la cantidad de gente y su
concentracion.

Estos dos elementos, escenario y plateas, existen como expresién espacial de una relacién
de autoridad entre un lider carismatico y una multitud que lo reconoce como tal y que se
involucra con lo que este dispone. El pastor principal conduce una ceremonia altamente
planificada (actualmente, visiblemente cronometrada ), en la que pueden
participar otros pastores, musicos, colaboradores y asistentes, en la que se encadenan
secciones musicales y ocasionalmente de otras artes performativas, la predicacion de la
Palabra en estilo conmovedor, de invocacion del Espiritu Santo y de solicitud del diezmo.
Quienes asisten participan activamente, interactuando en el espacio comunitario,
vocalizando y asumiendo actitudes corporales en la coreografia ritual indicada desde la
plataforma, experimentando el Espiritu Santo y ofreciendo testimonio de ello. En las
palabras de Sebastian, este espacio comunal es un “espacio caliente” en el sentido de lo
dinamico, la entraday salida de gente por accesos y circulaciones, halles y sectores de apoyo
en los que se derrama la sociabilidad.

Si bien la posicién del escenario es fija y el arreglo de los asientos a su alrededor estabiliza
una dindmica habitual, se admite la posibilidad de flexibilizar el espacio en funcién de
actividades alternativas al culto ordinario. En ocasiones, se pueden desplazar las butacas,
en tanto no estdn sujetas al piso (cuestion que significaba una limitacién en la etapa de los
cines®®) para habilitar otras dinamicas, como puede ser para un recital orientado al publico

35 Por estos “fantasmas” se refieren a las ideas socialmente extendidas acerca de los cultos evangélicos, por
ejemplo, que son sectas, que toman provecho econdmico de personas vulnerables o que son parte de un
plan imperial de Estados Unidos.

36_“Y en el sentido de que es como una iglesia encubierta, porque estd todo armado, tenés el sonido, tenés
pantalla, como que esta todo predispuesto, luces, ingresos, salidas, bafios, estd pensado para congregar
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joven. Otras veces, para oficiar el sacramento®’ del bautismo, se desplaza el piso que
recubre la plataforma para acceder a una pileta materializada en hormigdn que oficia de
baptisterio®. En términos rituales, solo en caso de tener que realizar sanaciones especiales
o liberacion de almas se recurre a alguna sala pequeia aparte del espacio principal, no por
la imposibilidad de poder desarrollarlo alli, sino con el fin de resguardar la privacidad del
exorcizado.

En su conjunto, la dialéctica entre la disposicion espacial-material y las practicas que se
desarrollan resulta en un espacio de alto dinamismo dentro de prefiguraciones que lo
moldean muy especificamente. De esta forma, una comunidad siempre en crecimiento
ejercita sus cddigos, acercando a sus miembros e invitando y asimilando a los nuevos,
[Espacio comunal-proyectado].

Sirviéndose de su condicion de espacio cerrado y hermético respecto del exterior, el
auditorio produce un ambiente controlado, para lo que cuenta con parrillas de iluminacion
y de sonido, sus respectivos equipos de control y acondicionamientos. La puesta en el
escenario se conforma por una escenografia variable principalmente compuesta por cajas
de luz (hasta hace pocos afios una cruz ocupaba el centro en este formato )y los
instrumentos musicales. La musica acompaia toda la ceremonia, desplazandose entre el
primer un plano a modo de concierto o como teldn de fondo de la prédica. Marca los picos
de emocionalidad y remansos de calma y sosiego, e integra las partes del programa. Los
asientos son cémodos y aun si se esta alejado de la escena central o alguna columna
obstaculiza la visidon, hay pantallas distribuidas por el espacio. Las instalaciones sanitarias
son acordes a un espacio de esas dimensiones y, en pandemia, se implementan los
protocolos correspondientes. La arquitectura, que integra todos estos dispositivos, es
renovada asiduamente manteniendo su estado y siguiendo el ritmo de las expresiones
estéticas en boga. Por fuera de algunas voces disidentes con respecto al aggiornamento de
algunos elementos -como discusiones entre pastores que defienden la vestimenta

gente, camarines... “; “Claro, icon nosotros era match! Era llave en mano, camarines, tribuna, tenés la
tarima” (Sebastian Carnival, Entrevista, 24 de julio de 2021) “pero quizas todo ese espacio, esas alturas, no
contribuian al cobijo, a la intimidad que uno puede tener en un lugar muy grande pero que a la vez no sea
muy espacial, donde te perdés. [...] También tenéis las butacas apuradas al piso y lo nuestro a veces es mas
por momentos correr todas las sillas y tener espacios mas de interaccién o de grupos o de interaccién entre
la gente y no lo podés hacer. También para nosotros es muy importante lo que llamamos el altar que es el
lugar de adelante, que generalmente cuando se termina la reunién se hace una invitacién a la gente a pasar
al altar como respondiendo al mensaje que hubo” (Osvaldo Carnival, Entrevista, 6 de agosto de 2021)

37 Los sacramentos que se desarrollan en este espacio pueden ser la cena del sefior o comunidn, el
bautismo o el matrimonio.

38 Es de comun uso en las iglesias que no pueden acceder a esta infraestructura resolver esto mediante el
uso de piletas para armar o de piletas de club, como es fue el caso de Catedral de la Fe hasta la Ultima
reforma . Una opcidn privilegiada es la de oficiarlo en un mar o rio.
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tradicional del pastor saco de saco y corbata o la queja de algun
miembro antiguo que desaprueba el nuevo color de la pintura-, en suma, en la experiencia
gue propicia el auditorio trascienden la comodidad y la actualidad como valores, asi como
una atmdsfera alegre y atractiva para los sectores sociales que interpela.

Osvaldo utiliza reiteradamente la expresidon “derribar barreras” para aludir a la intencion
detras de la formulacién del espacio que se puede entender en clave de la difusion entre la
vida cotidiana y la vida religiosa. En muchos aspectos, formalmente el templo no difiere de
los espacios habituales de ocio como espacios para conciertos o centros culturales. Alli se
tratan de temas de la vida corriente en un vocabulario generalizado®® y la propagacién de
esos discursos en medios y redes a través de un lenguaje audiovisual al dia (del que el
edificio forma parte). El templo opera como complejo multifuncional que provee un extenso
repertorio de actividades seculares afiadidas a la del culto -educativas, artisticas, sociales,
etc.%- que colaboran a la paulatina incorporacién de la persona que se acerca por esa via.
En términos simbdlicos, la carga iconografica de este espacio es muy baja y sin iconografia
religiosa por fuera de la cruz*'. El mismo uso del auditorio, si bien se piensa revestido de
determinada “consideracion de respeto”, no se considera profanado al invitar al equipo de
San Lorenzo a jugar al futbol-tenis o poner a funcionar un vacunatorio.

Estos aspectos colaboran con la intencion de desplazar la idea de espacio religioso
“sagrado” hacia la de espacio religioso “accesible”, de desmarcarlo de sus diversas
interpretaciones tradicionales de lugar donde ocurren cosas extraordinarias (e incluso
amenazantes*?), y presentarlo como un espacio amigable. El Dios inmanente de la visién
cosmoldgica confluye felizmente con las estrategias para captar y mantener audiencias. De
forma similar, esto se puede observar en otras latitudes. Acerca de Estados Unidos, Anne
Loveland y Otis Wheeler sefialan:

“Bajo los comparativamente techos planos de sus centros de culto, la gente de las
megaiglesias encontraban un Dios inmanente, no el Dios trascendente de las

39 Joaquin Algranti desarrolla un estudio de interés acerca de la sintesis entre religidn, psicoandlisis y terapia
de autoayuda en el discurso de la “Sanidad Interior” extendido por la iglesia Rey de Reyes (Algranti, 2008),
cuya afinidad con el caso de estudio ya fue referida con anterioridad.

40, E| espacio para nifios Catedral Kids con aulas para los hijos de los asistentes y la Casa de Integracion y
Encuentro que contiene talleres cocina, desarrollo financiero, pintura, computacién, make up, dibujo, una
escuela de oficios digitales, electricidad, dos consultorios psicolégicos, entre otras actividades.

41 La ausencia de iconografia, si bien es un elemento que conjuga bien con el modelo analizado, es un
elemento de larga tradicién en el protestantismo.

42 “Y |os clubes de barrio como los cines, permitian eso, que capaz estaba cerrado, o pasaba peliculas los
fines de semana, te resulta mds accesible entrar, no es que vas a un templo y vos no sabés si te van a
consagrar como holocausto, viste y te da miedo” (Osvaldo Carnival, Entrevista, 13 de agosto de 2021)
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iglesias liturgicas que apuntan al cielo”; “Al igual que los avivistas y evangélicos
disidentes, los constructores de megaiglesias utilizaron estilos de arquitectura
modernos y seculares, que comunicaban la conviccion (...) de que “la religion no es
algo aparte de la vida cotidiana” y que el templo no era un refugio del mundo -no
solo estaba en el mundo sino que era del mundo-.” (Loveland, Wheeler, 2003)

Procesos globales, procesos locales

La trayectoria de la iglesia Catedral de la Fe, ademads de en su particularidad, debe ser
considerada en el contexto mas amplio del fendmeno que suele referirse como
megaiglesias, que ocupd a todos los continentes del globo desde fines de la década de 1970
y principios de 1980. Su nombre surge espontaneamente de la opinién publica y del
periodismo de este entonces, que comienzan a notar ciertas expresiones de la religiosidad
evangélica como el desarrollo del culto en espacios muy grandes para miles de personas, la
presencia en diversos medios de comunicacién y la vehiculizacién del discurso religioso en
un lenguaje actualizado. En principio, alude a una instancia organizacional, refiriendo a una
aproximacion empresarial-corporativa a la gestidon del funcionamiento y expansién con
énfasis en la proyeccion internacional, una interpretacion que entendié que estas iglesias
eran una expresion pura de un capitalismo avanzado. En segunda instancia, comenzé a
calificar una forma de edificio dedicado a este tipo de culto. Eventualmente el mundo
académico se hizo eco del fendmeno, delineando sus caracteres*?, reconstruyendo sus
genealogias** y poniéndolas en relacién con procesos mas amplios. En vista de esto,
consideramos que el espacio consagrado al culto principal de Catedral de la Fe participa de
una forma de espacio religioso evangélico presente en multiples contextos culturales,
emparentandose con varios aspectos recurrentes que seiialan los estudios sobre la materia.

Los contactos con la dimension internacional, algunos aludidos con anterioridad, pueden
particularizarse en: la génesis y pertenencia a la Union de las Asambleas de Dios, los
encuentros y campaias que contaron con figuras del exterior y los viajes realizados por

43, Consideraremos los trabajos que definen aspectos arquitectdnicos de las megaiglesias: de Jeanne Halgren
Kilde (2002), Anne Loveland y Otis Wheeler (2003), y los articulos que componen la compilacién de Steven
Hunt (2019). Incluimos también el trabajo de Richard Kieckhefer (2004), al respecto de la categoria modern
communal, y el de Clara Mafra (2007) que trata el fendmeno en Brasil, aunque decida no utilizar el rétulo
“megaiglesia” para referirse al mismo.

44, La primera impresion acerca de este fendmeno, a la vez que estaba iniciando, estimé que las megaiglesias
eran arquitecturas religiosas completamente novedosas. Sobre esta percepcidn trabajaron varios autores
del contexto estadounidense, quienes se ocuparon de indagar en los antecedentes de las megaiglesias en
arquitecturas anteriores del protestantismo, Jeanne Halgren Kilde (2002), Anne Loveland y Otis Wheeler
(2003) y David Eagle (2015). En una mencién aparte, Clara Mafra (2007) periodiza la historia de maduracién
de este modelo en el Brasil.
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Osvaldo Carnival principalmente a Estados Unidos. De una manera mas general, la
participacidn de un movimiento local con conciencia de siy con instancias de intercambio y
reflexidn entre pastores que mantuvieron la mirada puesta en determinadas iglesias que se
constituyeron como puntos de referencia.

La Unidn de las Asambleas de Dios es una organizacién que tiene origen en 1914 en Estados
Unidos, donde tiene su sede central, y actualmente se extiende por alrededor de 190 paises,
constituyendo una denominacidn cristiana evangélica en si misma. En Argentina, si bien dio
origen a varias iglesias grandes* y a una gran cantidad de pequefias*® -el episodio vinculado
al misionero de la UAD Rafael Hiatt mencionada anteriormente, y la ayuda econdmica para
comprar el primer terreno-, encarna una tradicion ligada al paradigma misionero del
pentecostalismo clasico, con mayor énfasis en la una santidad “trascendental” y cierta
reserva respecto del milagro como la plantea el neopentecostalismo. Esto significé que, a
medida que las iglesias locales como Catedral de la Fe fueran desarrollando su impronta
particular, estas fueran progresivamente alejandose de la institucion. En [1994] Catedral de
la Fe consigue la personeria juridica, y comienza a funcionar de forma enteramente
auténoma.

Sobre los encuentros internacionales en Buenos Aires, si bien fueron numerosos, podemos
citar: Tommy Hicks, 1954; los encuentros anuales en Mar del Plata y Buenos Aires desde
1990, organizados por Evangelismo de Cosecha con la presencia frecuente de Cindy Jacobs
y Peter Wager; la presentacién del pastor Yonggi Cho en el Luna Park en 1987 (Wynarczyk,
2009). En estos circularon las ideas que tuvieron su impacto en el dmbito local. Por un lado,
el ya mencionado liderazgo*’, un discurso que caracteriza la relacién de los creyentes con
el mundo secular, sobre un trasfondo de distintos relatos que emergen de la historia biblica
de José, que redunda en un “llamado” a ocupar posiciones de autoridad. Su derivacién mas
significativa se encarna en el sistema de células. Por otro lado, el lamado iglecrecimiento o
church growth, una corriente que inicia en los afios 50 en Estados Unidos que, junto a
conceptos como success-oriented evangelism y church planting, se propone como la

45 Junto a Catedral de la Fe en el centro de la ciudad, Rey de Reyes en el norte y Centro Cristiano Nueva Vida
en el sur.

46 En esta investigacidn se contaron 97 en el Registro Nacional de Cultos registros que contabiliza desde
1978, aunque se estime que este dato sea parcial.

47 Joaquin Algranti atiende este concepto para su estudio de la megaiglesia Rey de Reyes: “La idea rectora
del liderazgo, que circula con fuerza en Rey de Reyes, pero también en los circuitos formales del neo-
pentecostalismo, consiste en el llamado a ser “el segundo hombre mas importante de Egipto”, es decir,
proyectar a los lideres en las estructuras de poder de la sociedad, en el gobierno, en la cultura, los medios
de comunicacidn, en la politica, en la esfera empresarial, en la educacion, en la asistencia social, en el
sistema de salud, etc. Se trata, por el momento, de la produccidn discursiva de un “llamado” a ocupar
posiciones de autoridad que podrd concretarse o no en el futuro mediante el despliegue de estrategias
puntuales.” (2010)
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aplicacidon de una teoria cientifica con fines de expansion de iglesias, analizando qué
factores lo determinan y promoviendo el uso de estrategias aplicadas de corte empresarial.
Su influencia en Argentina en los pastores locales de los afios 80 se puede pensar, mas que
una aplicacion cefiida de recetas empresariales, como de una forma mas difusa, como la
“gestacidon de una actitud proactiva hacia los resultados” y fomentar un planeamiento
estratégico complejo y basado en investigaciones empiricas (Wynarczyk, 2009). En la
experiencia de Carnival, el liderazgo y los aportes del iglecrecimiento se complementan,
“fue como revivir algo que esta en la Biblia, el hecho que en los primeros se reunian en un
templo y por las casas. Entonces llevaban un evangelio bien practico, que funcione en tu
vida familiar y en tu casa, una fe practica”.

Sobre el Ultimo punto, tanto la literatura que refiere a este tipo fenédmeno como los propios
Carnival como fuente, coinciden en sefalar a la iglesia del Evangelio Pleno de Yoido del
pastor Cho en Seul como la de mayor peso en el movimiento, como promotor del liderazgo.
En segundo lugar, a menudo referida como el ejemplar mas puro de megaiglesia, Willow
Creek Community Church del pastor bautista Bill Hybels en Chicago y, en lineas parecidas,
Saddleback Church en Lake Forest del pastor Rick Warren y Bethel en el norte de California
de Bill Johnson. En términos del lugar que ocupa la musica, la australiana Hillsong Church.
Y en lo regional, Casa de Dios del pastor Cash Luna y La Frater de Jorge Lépez, ambas de
Guatemala y Mision Carismatica de César Castellanos en Colombia.

Estas iglesias, si bien ejercieron una influencia en las megaiglesias argentinas en términos
de modelos organizacionales y arquitectdnicos, lo hicieron en la medida que interactuaron
las fuerzas de lo local. Para Catedral de la Fe, en términos urbano-arquitecténicos, las
mayores dispersiones con respecto a estos casos se observan a partir de considerar lo
contingente como condicionante, respecto de la disponibilidad de recursos y de una
disposicidn urbana existente, experimentadas por veces como negativas o como positivas.

Por un lado, como se sefiala en el segundo apartado, la arquitectura se formula sobre la
base de una negociacién constante entre los deseos, traccionados por modelos
aspiracionales®, de quienes la producen y la limitacién de recursos para materializarlos.

48 “| 0 que pasa es que vos vas a una iglesia en EEUU, o las iglesias a las que él iba, porque no hay una, hay
miles, miles de modelos, tienen todo un tipo de construccién y de desarrollo que es asombroso, los
campus... si querés entrar a alguno, entra a Life Church, yo voy cada tanto, y es una locura. Todos los locales,
o iglesias son iguales, y estan puestas como si fueran, no sé, el mejor shopping de ac3, superior. Tenés toda
el area de nifios, vas y hay una gigantografia de David, el Arca, ipero es Disney!” “Es moderno, tiene
pantallas, tiene un montdn de objetos de cultura de innovacidn, no sé, QR por todos lados para todo. Es
como Universal, en algunas cosas, no sé si fuiste, la experiencia es muy fuerte, porque es como una ciudad
construida, te pasa que es todo tan nuevo, esta impecable todo el tiempo, iel confort!” (Sebastian Carnival,
Entrevista, 24 de julio de 2021)
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Uno de sus efectos es laimposibilidad de plantear arquitecturas cabalmente disefiadas, sino
qgue resultan de un proceso de sucesivas reformas a lo largo de afios sobre edificios
existentes que paulatinamente van acercandose esas formas. Otro, es la imposibilidad de
llevar adelante complejos de gran envergadura, particularmente como los
estadounidenses. En este ambito las megaiglesias participaron de un proceso de
transformacion urbana amplio alrededor de los aflos 80 que supuso un desplazamiento a
los suburbios de las ciudades de enclaves como supermercados, shoppings, entre otros, de
la mano del desarrollo de autopistas, estableciéndose como en grandes predios provistos
de estacionamientos (Loveland y Wheeler, 2003). La sustancial diferencia entre este
esquema urbano y el portefio, en parte, inhibe los intentos de emulaciéon (como en la
instancia del proyecto de las siete manzanas referido en la primera seccién). En la ciudad
de Buenos Aires se combinan la dificultad para circular en auto particular y las limitaciones
del sistema de transporte publico para determinar que, en la medida que el emplazamiento
del templo se aleja de los centros urbanos o de las vias y puntos de conectividad, menor es
la afluencia de gente.

Por otro lado, estas distancias pueden ser interpretadas en términos de procesos dialécticos
sinérgicos entre el desarrollo de la iglesia y su medio local. Ya fue sefalado que, en términos
generales, el pentecostalismo circula asumiendo y resignificando los codigos en diversos
contextos. En términos urbanos, la necesidad de “ir a donde estd la gente”, en una relacién
organica entre propdsito evangelistico, estrategia urbana y espacio de proyeccion
proselitista, signd una trayectoria que tendio a privilegiar lugares ampliamente transitados
y de mayor conectividad como centros barriales y avenidas. En términos arquitectdnicos,
se destaca la utilizacion de edificios de la ciudad para entablar una relacion de proximidad
con los lugarefos y se subraya la construccion de una forma de comunicacion singular, que
incluye al disefio comunicacional, del cual la arquitectura es parte, que busca diferenciarse
de plantillas extrajerizantes %°.

49 “En California hubo otro que se llamd, que se llama [...] la iglesia Saddleback [...] Tiene un libro
Conduciendo una iglesia con propdsito. Siempre sacando cosas, porque hay una cultura muy yanqui, cosa
gue no va en nuestro caso. Es decir, tratando de sacar el trigo de la paja, lo que son principios
trascendentes, que cruzan a todas las civilizaciones con los que tiene que ver lo cultural yanqui” (Osvaldo
Carnival, Entrevista, 13 de agosto de 2021). Sobre este respecto, se podrian mencionar: por un lado, las
multiples circunstancias alrededor del fenémeno de las megaiglesias, atendidos en la compilacion The
handbook of Megachurches (Hunt, 2019) que dan cuenta de diversos grados de tension entre lo que se
consideran “modelos globales” pero con fuerte impronta estadounidense y los valores locales de cada lugar;
Por otro lado, este comentario podria referir a la interpretacion acerca del fenémeno del
neopentecostalismo en general por parte de algunos especialistas, periodistas o la opinidn publica que
interpreta en este una operacion para inocular el fundamentalismo en la regién por parte de Estados Unidos
y, por lo tanto, el comentario obedeceria a una voluntad de distanciarse de lo que sugiera afinidad con la
cultura estadounidense.
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Comentarios finales

Detrds del objetivo de comenzar a esbozar lineas de analisis que permitan comprender la
espacialidad de los espacios de los cultos pentecostales en Buenos Aires, en consideracién
de lo relevado acerca de la megaiglesia Catedral de la Fe, podemos sefalar:

- Una trayectoria de lugares en los que desarrollan sus actividades desde 1984 hasta
la actualidad cuya expresién material y espacial resulta de la dialéctica entre una
voluntad de crecimiento y de institucién en un contexto urbano-cultural y la
disponibilidad de recursos. En este sentido, la visién cosmoldgica colabora con la
aproximacion pragmatica a los mismos que se resuelven en términos de lo posible.

- El desarrollo de los espacios de la megaiglesia, en tanto esta toma su dimension y
complejidad, desdoblado en dos esferas que despliegan dos ambitos espaciales
complementarios, culto principal y grupos pequefios.

- El culto principal, expresado en distintas facetas a lo largo del proyecto de la iglesia
entre campanas de evangelizacion y sedes estables, encuentra una version
madurada en el auditorio de la sede central, como categoria de la cual establecemos
sus primeras definiciones. El espacio [comunal-proyectado] promueve la formacion
de una comunidad, fomentando el acercamiento entre miembros y convocando a
otros a unirse, haciendo énfasis en aspectos de lo cotidiano, accesible, confortable
y amigable, en una transferencia de atributos entre un Dios inmanente y una
arquitectura determinada.

- Los grupos pequefios no presentan dificultad para desarrollarse en multiples
espacios, sirviéndose del mencionado presupuesto en el que Dios no se halla
circunscripto a ningun espacio fisico particular. A su vez, colaboran con el espacio
central en la medida que conforman un “espesor” poroso a su alrededor que gradua
la transicion del mundo exterior secular y el espacio religioso.

- Laconformacion histérica de esta gran iglesia pentecostal local que, si bien presenta
cualidades especificas y constituye un fendmeno en alguna medida auténomo, esta
atravesada por fuerzas de una escala global.

A modo de breve mencidn de intereses y aspectos a profundizar: por un lado, particularizar
acerca de los aspectos liturgicos de las sesiones y actitudes corporales mas o menos
estabilizadas en interrelacién con el espacio material del auditorio en las diversas formas
de reunion que se desarrollan alli; por otro lado, a partir de algunas reflexiones
manifestadas por los entrevistados que observan tendencias en los ultimos afios que se
podrian interpretar como un viraje hacia un modelo demads generalizadamente atomizado,
contemplar la posibilidad del fendmeno de la megaiglesia como histéricamente situado
entre fines de la década de 1970y fines de los 2010.
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Anexo grafico

(figura 1). Porcentaje de la poblacién perteneciente a cada grupo religioso en América Latina, 1910-2014
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Fuente: Mallimaci, F.: Segunda Encuesta Nacional sobre Creencias y Actitudes Religiosas en Argentina. Sociedad y Religién en
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(figura 3). Creencias y practicas religiosas en Argentina (entre quienes afirman creer en Dios)
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(figura 4). Primer bautismo en Catedral de la Fe (circa 1985). En la imagen de derecha a izquierda: un joven
Osvaldo Carnival, una de las 99 personas que se bautizaron ese dia, el pastor Rafael Hiatt y su esposa Francis.
: . . :

/.

Fuente: Archivos de Catedral de la Fe
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(figura 5). Relato sobre la prédica en Primera Junta del periédico local SINTESIS, diciembre de 1985
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Fuente: Archivos de Catedral de la Fe



. Campafia de prédica en la Plazoleta Primera Junta en Caballito de 1984

Fuente: Archivos de Catedral de la Fe
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Fuente: Archivos de Catedral de la Fe




Auditorio de la sede central alrededor de 2005 / Auditorio alrededor de 2013

Fuente: Archivos de Catedral de la Fe

Pastor Osvaldo Carnival en 2017 / Culto en lasede central en Av. Eva Peréon 1040 en 2017

Fuente: Ignacio Cold, Serie Cristianos Evangélicos, 2017
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